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رویکرد مطلوب مقابلة با فساد در قرآن کریم 
مبتنی بر خوانشی اخلاقی 
احمد علی‌نژاد 
دانشحوی دکتری حقوق عمومی» گروه حقوق دانشگاه آزاد اسلامی» واحد تهران شمال تهران؛ ایران 
دکتر احمد رفیعی (نویسنده مسئول) 
استادیار گروه حقوق» دانشگاه آزاد اسلامی» واحد تهران شمال» تهران» ایران 
۷۵۵۵0 ۵) رم201۵]1صصطه. بل :۴۱۱۵۲1 
دکتر سید حجت‌الله علملهدی 
استاد مدعو دانشگاه آزاد اسلامی» واحد تهران شمال, تهران» ایران 
چکیده 


از دغدغه‌های مستمر جامعة بشری که امروزه به‌طور ویژه مدنظر صاحب‌نظران حقوق و علوم اجتماعی قرار گرفته و 
از آن به‌عنوان مزلفه‌ای اساسی در حکمرانی شایسته تعبیر می‌شود. مقابلُ با پدیدة فساد است. مواجهة بنی‌ادین و 
اساسی با آسیب‌های سیاسیء اجتماعی» فرهنگی و اقتصادی جز با لحاظ تمهیدات اخلاقی امکان‌پذیر نیست و 
قرآن کریم به‌عنوان منبعی بی‌نظیر به‌منظور اراتهٌ الگوهای اخلاقی در قلمرو زیست سیاسی و اجتماعی انسان قلمداد 
می‌شود. لذا پرسش اصلی تحقیق بر اين گزاره اتکا دارد که قرآن کریم برای مقابله اساسی با پدیدة فساد چه 
جهت‌گیری را ارائه می‌کند و رویکرد آن برای تعبین راهبردهای موثر در مقابلهٌ با فساده شامل چه رهیافت‌های اخلاقی 
می‌شود؟ 

حاصل این نوشتار با روش تحلیلی و تدقیق در آیات قرآن کریم و تتبع در مجامع تفسیری مرتبط با آن عبارت است از 
اینکه: قرآن کریم حداقل در سه ساحت (تخویفی ترمیمی و تأسیسی) نظام اخلاقی جامعی را برای مقابلة با پديدة 
۱[ 


واژگان کلیدی: قرآن کریم. رویکرد اخلاق‌شناختی؛ مقابلةٌ با فساد. راهبردها. 


علی نژاد و دیگران؛ زویکرد مطلوب مقابلة با فساد در قرآن کریم مبتتی بر خوانشی اخلاقی/ ۲۱۱ 

مقدمه 

«فساد» مقوله‌ای است فراگیر که در تمامی نظام‌های اجتماعی رژیت‌شدنی است و همه طبقات جامعه 
و نهادهای حاکمیتی را در تمامی وضعیت‌ها متأثر می‌سازد.! این مسئله مربوط به زمان حال نیست و تاریخ 
حیات بشری از دوران باستان و پس از آن بدان دچار بوده است. اما به‌میزان ترقی اندیشه‌های حقوقی و 
اخلاقی در عرص حکمرانی بهحسب تمرکز قدرت و ثروتِ در اختیار حکومت‌هاء مقابله با این عارضه نیز 
بیشتر محل توجه اندیشمندان و صاحب‌نظران علوم سیاسی و اجتماعی قرار گرفت؛ " تاجایی‌که امروزه میزان 
کارایی حکومت‌ها در سیاست‌گذاری‌های عملیاتی و کاربردی مقابله با فساد از مولفه‌های حکمرانی 
مطلوب و شایسته است. توضیح اينکه, میزان آمیختگی یک نظام اجتماعی و سیاسی با فساد» تأثیر 
مستقیمی در ارزیابی وضعیت عملکردی آن نظام دارد؛ به هر میزان فاصله حکمرانی از آن بیشتر باشد؛ 
شاخص مثبت آن بیشتر است و حامعه به‌سمت مژلفه‌هایی از این دست به پیش می‌رود: رفاه» توسعهٌ 
پایدار اعتماد و ثبات احتماعی. همچنین به هر میزان جامعه‌ای بدان مبتلا باشد از شاخص‌های حکمرانی 
مطلوب فاصله می‌گیرد و به موقعیت نامطلوبی مبتلا می‌شود. " بنابراین؛ به‌دلیل تأثیر مهم این مقوله در رشد 
و شکوفایی مادی و معنوی جامعه. مطالعه در قلم رو راهکارهای مناسب تضعیف‌کنندة فساد و عوامل 
بسترساز بروز آن. امری غیرقابل مسامحه و راهبردی است. 

باوجود پیشرفت‌های حقوقی چشمگیر در زمینةُ مقابله با فساد» نکته درخور توجه این است که 
همچنان این موضوع» چالشی اصلی در ایجاد نظام‌های حقوقی و سیاسی کارآمد است و مهم‌ترین مانع در 
برقراری نظام مناسباتی عادلانه به شمار می‌رود. نظر به اينکه مواجهة مزثر در برابر این آسیب» جز با تدقیق 
در عوامل تکوین نظریات حقوقی و سیاسی ممکن نیست. نگارندگان برآنند تا با تتبع در مضامین اخلاقی 
قرآن کریم به‌عنوان منبع اصلی پرورش اندیشه‌های حقوقی و اجتماعی شریعت اسلام» رویکرد مطلوب 
برای مقابله با فساد را ارائه کنند. 

سرشماری ماد «ف س د» در آیات قرآن کریم نشان می‌دهد این ريشه با تمام مشتقاتش» ۰ مرتبه در 
ذیل 4۷ آیه آمده است.* این تعدد استعمال و هم‌نشینی آن با زوج متضادش؛ یعنی مفهوم صلاح» به‌خوبی 
از اهمیت مسئلٌ مقابله با فساد در قرآن کریم حکایت می‌کند. لازم به ذکر است که برای فساد در قرآن کریم 


. ابراهیمآبادی» «فساد در نگاهی دیگر: تأملی جندحانبه در مقولة فساد» ۲. 

۲. عسکری پورحبیب» «نقش حکمرانی خوب در کاهش فساد و فقر». ۲. 

۴ عسکری پورحبیب. «نقش حکمرانی خوب در کاهش فساد و فقر»» 4. 

نگارندگان در این تحقیق بر واژة فساد متمرکز هستند و واژگان جانشین آن در قرآن کریم؛ نظیر «سینه»» «ظلم» و... از محل بحث خارج‌اند. مخاطبان برای 
مطالعة بیشتر در خصوص حوزة معنایی مفهوم فساد و نسبت آن با مفاهیم مشابه آن در قرآن کریم» نک: فتاحی‌زاده و شیردل» «معناشناسی توصیفی فساد در 
تفسیر آیات قرآن کریم». ۵ 


۲ /نشریه علوم قرآن و حدیث. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شماره پیاپی ۱۱۱ 


دسته‌بندی‌های گوناگونی ارائه شده است که به‌اعتبار محل ظهور فساد. شامل «اعمال انسانی» و «وحود 
خارحی» و به‌اعتبار کیفیت ظهور آن» شامل «فساد تکوینی» و «فساد تشریعی» می‌شود. " در معنای فساد 
تکوینی» بشر در ایحاد آن دخالت ندارد و ناشی از دگرگونی و ممات در عالم وجود است لیکن فساد 
تشریعی» به دست بشر پدید می‌آید و به‌سبب آن ارزش‌های دین و حامعه پایمال می‌شود و وضعیت حامعه 
از حالت مطلوب به نامطلوب تغییر می‌یابد. بدیهی است گونه نخست از فساد از محل بحث خارج است و 
آتنچه ندنظر قرار دارد فساه قعریهی ات۷ 

بر این اساس» نگارندگان با این فرضیه که کثرت آرا و نظریات صاحب‌نظران معاصر دراین‌باره نتوانسته 
است نیاز بشر را از معارف نامتناهی الهی برطرف سازد و قرآن کریم به‌عنوان منبعی جامع برای استخراج 
الگوهای مطلوب حکمرانی می‌تواند موجد راهبردهای تعیین‌کننده دراین‌باره باشد. در مقام پاسخ به این 
پرسش برآمده‌اند که قرآن کریم برای مقابلهٌ اساسی با پديدة فساد چه جهت‌گیری را ارائه می‌کند و رویکرد 
آن به‌منظور تعیین راهبردهای موثر در مقابله با فساد شامل چه رهیافت‌های اخلاقی می‌شود؟ 

تدقیق در آیات قرآن کریم و تتبع در مجامع تفسیری مرتبط با آن, موجد ایین رهیافت است که قرآن 
کریم حداقل در سه ساحت. نظام اخلاقی حامعی را برای مقابله با پديدة فساد تدارک دیده است. این مهم 
که با رویکرد تحلیل محتوا و با روش مطالعة کتابخانه‌ای در قلمرو علوم قرآنی به انجام رسیده در سه 
ساحت صورت‌بندی شده است: تخویفی و ترمیمی و تأسیسی. 
۱ مقابله با فساد در ساحت رویکرد تخویفی 

«تخویف». از ريشهُ (خ وف) و اهل لغت آن را به‌معنای ترسانیدن و بیم‌دادن! تعریف کرده‌اند. 
همچنین برخی در توضیح این تعبیر: آن را انتظار عاقبت و امری ناپسند باتوحه‌به نشانه‌ای محتمل یا معلوم 
و قطعی دانسته‌اند.۸ 

در تبیین معنای اصطلاحی تخویف در قرآن کریم نیز باید اشاره کرد که مفهوم مذکور و مشتقات آن, 
۲ مرتبه در آیات متعددی تصریح شده* و این کثرت استعمال موید این استدلال است که تخویف و 
انذار از جایگاه مهمی در نظام اخلاقی و هدایتی اسلام برخوردار است. 

در توضیح نسبت تخویف با مفاهیم مشابه آن نظیر خشیت. لازم به توضیح است که برخی 


۵. مصطفوی» تفسیر روشن» ۹۱/۹ 

1 طباطبایی. المیزان ۰۱8۳/۲ 

۷ ابن‌فارس» معجم مقاییس اللفت ۲۳۰/۲ 

۸ راغب اصفهانی المفردات فی غریب‌القرآن ۳۰۳. 
٩‏ حداد عادل دانشنامة جهان اسلام 1٩‏ 4. 


علی نژاد و دیگران؛ رویکرد مطلوب مقابلهٌ با فساد در قرآن کریم مبتنی بر خوانشی اخلاقی/ ۲۱۳ 
لغت‌شناسان» خشیت و خوف را به یک معنا گرفته‌اند " و بعضی دیگر تفاوت این دو مفهوم را در آن 
دانسته اند که خشیت ناشی از تأثر قلب از بدی و شری است که به فرد روی آورده است و خوف تأثر 
عملی است؛ به‌معنای اقدام برای تمهید و تهیة وسیله‌ای که به‌کمک آن از محذور امان یابند. هرچند قلب 

با توضیح مزبور می‌توان این‌گونه نتیجه گرفت که رویکرد تخویفی» مطلق خطاباتی است که خداوند 
متعال در هیئت انذار و هشدار راجع به عواقب امور. به‌منظور هدایت انسان‌ها تشریم کرده و به‌وسیله آن. 
داعی لازم بر ترک محرمات و مناهی دینی ایجاد می‌شود. باتوجه‌به موضوع نوشتار» این رویکرد به‌عنوان 
نخستین راهبرد قرآن کریم در نسبت با مقوله فساد تحلیل و بررسی و عواقب ناشی از فساد تریح می‌شود. 
باتوجه‌به نسبت تخویف با مفهوم تعذیب؛ بدین صورت که آنچه تطضمینکنندة ترتیب اثر تخویف و هشدار 
توسط مکلف است» عقوبت و عذابی است که درنتیجة اعراض از انذار حاصل می‌شود.۲ این مهم در دو 
گفتار با تأکید بر تبعات دنیوی و تبعات اخروی تبیین خواهد شد. 

۱ رویکرد تخویفی با تأکید بر تبعات دنیوی 

احکام اسلام» تابع مصالح و مفاسد واقعی است و پیروی از دستورات خداوند و اهل بیت تأمین‌کنندة 
سعادت و کامیابی و نافرمانی ایشان» سبب شقاوت و ناکامی است. بنابراین؛ آثار و تبعات دنیوی اعمال 
انسان به میزان پایبندی او به احکام الهی بستگی دارد و در واقع؛ رفتار آدمی سرنوشت حیات این‌حهانی او 
را می‌سازد. ۲۲ ازحمله مضامین پرتکرار که خداوند متعال در قرآن کریم بدان توحه داشته است» انذار راجع 
به آثار دنیوی فساد بوده است. خطاب‌های باری‌تعالی در این خصوص در دو محور درخور بررسی است: 
اولاءآیاتی که مستقلاً و مستقیماً به تبعات دنیوی فساد اشاره داشته‌اند؛ ثانیا آیاتی که غیرمستقیم و در هینت 
قصص و داستان‌های اقوام و نحل پیشین در خصوص عوامل فساد انذار داده‌اند. 

۰۱۰۱ ۲ زوال اسباب حیات مادی بشر 

در تشریح طیف نخست از آیات می‌توان به نابودی اسباب معاش و حیات بشری به‌عنوان یکی از 
تبعات مستقیم فساد اشاره کرد که خداوند در آية «و لد ی سَعی فی الاض لیفسد فیهّا ویک الْحَرت و 
سمل وال لاح الْفْسَاد» (بقره: ۲۰۵)؛ و هنگامی که [چنین دشمن سرسختی] قدرت و حکومتی یابد. 


می‌کوشد که در زمین فساد و تباهی به بار آورد و زراعت و نسل را نابود کند و خدا فساد و تباهی را دوست 


۰ عسکری, الفروق فی اللخت ۲۳۵. 
۱. صدرالدین شیرازی» تفسیر القرآن الکریم. 
۲ عبدالمحمدی» «آثار دنیوی گناه»» ۰۷ 


۶ ,/ نشریه علوم قرآن و حدیث. سال پنجاه و پنجم. شماره ۲. شماره پیاپی ۱۱۱ 


ندارد. 

در مقام تحلیل واژگانی باید اشاره داشت: مراد از «حرث» کل نبات و مراد از «نسل»» کل ذات "۲ و 
«ملاک» نیز به زوال انتفاع مطلوب از شیء معنا شده است که به دو صورت. تصورشدنی است: ۱. 
هلاکت در حرث و نسل به‌دلیل سوءاختیار عوامل انسانی بروز می‌کند و با مزاحمت در فعالیت‌های 
اجتماعی» اسباب تعطیلی صنایع و ویرانی مزارع را ایجاد می‌کند؛ ۲. آن نوع هلاکتی است که به‌دلیل 
زیادی معصیت و علنی‌شدن ظلم. خداوند برکات آسمان و زمين را حبس و بلاها را بر حماعت طاغی نازل 
و 

صاحب تفسیر المنار. هلاکت حرث و نسل را رنج و آزار شدید صادرشده از شخص مفسد می‌داند که 
از باب تمثیل ذکر شده است و معنای آن را آزار بدون قید و شرط شخص مفسد برای ارضای شهواتش 
می‌داند. ولو اينکه همه ملک و زمین برای دستیابی او به مقصود باطلش خراب و نابود شود. * 

منافق یا طاغی و باغی تا زمانی که به قدرت نرسیده‌اند داعیه اصلاح‌طلبی دارند؛ اما جون به منصبی 
دست پابند به فساد در زمین می‌پردازند و در عرصه انديشه با القای شبهة الحاد» ساده‌لوحان را متزلزل 
می‌کنند و در عرص عواطف با ایحاد وسوسه محبت‌ها و همدلی‌ها را به اختلاف و دشمنی مبدل می‌کنند و 
اگر بتوانند با جاسوسی برای بیگانگان و شعله‌ورکردن آتش جنگ در گسترة زمین» ناامنی و مرگ را جایگزین 
امنیت و حیات می‌کنند و ازنظر فرهنگی» سیر ترقی و رشد علمی جامعه را متوقف می‌کنند و همه منابع 
اقتصادی و انسانی را به نابودی می‌کشند و حامعه را فاسد و حرث و نسل را تباه می‌سازند. "۲ معنای مستنبط 
از آیات فوق. مورد تصدیق تاریخ قرار گرفته است؛ چنان که در تاریخ اسلام نیز افرادی زعامت امور را 
برعهده گرفته که ثمرة تصرفات ایشان در امر دین و دنیا؛ سبب انحطاط مسلمانان و تفرق در امت اسلام 
و 

در این آیه, نشانه‌های دشمنی افراد مفسد و منافق و طاغی را چنین بیان می‌دارد که: می‌کوشند منابع 
اقتصادی؛ اعم از کشاورزی؛ دامداری» صنعت و نیروی انسانی را نابود سازند. یعنی هم امنیت و آرامش 
فکری و وحدت ملی را از میان ببرند و مردم را به جان همدیگر بیندازند و هم استقلال اقتصادی را که به 


حرث و نسل وابسته است به خطر بیندازند تا حامعة اسلامی از هر نظر به فساد و تباهی گرفتار شود.۲ 


۳. طوسی التبیان ۰۱۸۱ 

4 سبزواری» مواهب الرحمن؛ ۰۲۱۷/۳ 

۰ رضاء تفسیر القرآن الحکیم. ۰1۹۹/۲ 

7 حوادی آملی» مبادی اخلاق در قرآن ۵7. 
۷ طباطبایی المیزان ۰۹۷/۲ 

۸. حوادی آملی» مبادی اخلاق در قرآن: ۳۲. 


علی نژاد و دیگران؛ رویکرد مطلوب مقابلة با فساد در قرآن کریم مبتنی بر خوانشی اخلاقی/ ۲۱۵ 
بنابراین» قرآن کریم با بیان تالی فاسدٍ زعامت امور به دست افراد ناشایست در جامعه. جوامع بشری را 
نسبت به این ابتلا تحذیر می‌کند. 

۰۱ اختلال در انتظام امور 

از دیگر تبعات فساد در عرصه دنیا که خداوند در خصوص آن انذار داده است» برهم خوردن نم 
حهانی است. 

قرآن کریم دراین‌بارهمی‌فرماید: «وَ ا الق راهم قسَدّتِ السماواث ولا ون فیهن.0* 
«هوی» به‌معنای شهوت. اما نه شهوت غذا و آب و مانند آن؛ بلکه شهوتی در عداد محرمات که برخلاف 
مقتضای فطرت باشد و با بروز آن» اصول انتظام عوالم مختل خواهد شد و هر نظام و قانونی را منهدم 
می‌سازد." " در واقع» اگر حق پیرو هوا و هوس ایشان باشد. نظام کیهانی مختل و روابطی متتاقض جای 
نظام کامل هستی را می‌گیرد که این تغیی مساوی با فساد عالم خواهد بود.۲۱ 

۱ ایحاد بحران‌های زیست‌محیطی 

ازحمله تبعات دنیوی فساد ایحاد بحران‌های زیست محیطی است که خداوند در آیةٌ کریمه به آن اشاره 
فرموده است: «ظهر لسَاد فی اب بخ بما کب دی التاس»؛ ۳ تبهکاران, نه‌تنها خشکی‌ها را به 
تباهی کشیده‌اند؛ بلکه دریاها را هم آلوده کرده‌اند. چنان‌که در حنگ خلیج فارس دریا هم آلوده شد و 
انسان معاصر با داشتن قانون محیط سالم و زیست. در اثر نداشتن اخلاق نه در خشکی به سلامت زیست 
و نه در دریا از سللامت بهره برد. ۲۳ 

مراد از بحر و بر: «سوءالاحوال فی ما ینتفع به الناس من خیرات الارض,» برها و بحرها.» فساد زمین با 
فقدان منافع آن و حدوث مضار آن اتفاق می‌افتد؛*" ازجمله مضار عبارت‌اند از: قحطی و افزایش مرگ‌ومیر 
در انسان‌ها و تلف‌شدن حیوانات و زیادشدن آتش‌سوزی‌ها و غرق‌شدن در دریاها و خسارت در تجارت. ۲ 

این آیات نشان می‌دهد که اگر افراد حامعه از رذیلت و فساد آزاد نشوند» هرگز توان تشکیل مدينة فاضله 
را نخواهند داشت. 


قصص قرآنی, دسته‌ای دیگر از اقسام خطاباتی است که خداوند در قالب آن در قرآن کریم انذار کرده 


۷۱ موّمنون:‎ ٩ 

۰ ابن‌عاشور التحریر و التنویی ۰۷/۱۸ 

۱ طباطبایی» المیزان» ۷/۱۵ 

۲ روم: 8۱. 

۳ حوادی‌آملی. مبادی اخلاق در فرآن ۲۳۳. 

۶6 ابن‌عاشور التحریر و التنویی 15/۲۱ 

0 زمخشری. الکشاف عن حقایق التنزیل» ۰4۸۲/۳ 


/نشریه علوم قرآن و حدیث. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شماره پیاپی ۱۱۱ 


است. داستان‌های قرآن کریم» شیوه و خصوصیات ویژه و منحصربه‌فرد دارد که مختص خود قرآن است و 
در برآوردن هدف هدایت قرآن مزثر است و هریک از داستان‌ها را به صحنة تحلی فضایل اخلاقی و 
ارزش‌های متعالی تبدیل کرده است. قرآن در ساختار قصه‌هایش از اسلوب‌ها و فنون متنوع سود جسته 
است که تمام این شیوه‌ها و اسلوب‌های هنری در راستای همان هدف اصیل قرآن یعنی القای هرچه بیشتر 
معانی و معارف الهی» ابلاغ رسالت انسانی و تصویرگری از سیمای دین و توأم با تبشیر و تخویف راجع به 
عواقب امور پدید آمده است.؟۲ 

از مهم‌ترین هدف‌های قرآن کریم در نقل قصه‌ها و تاریخ گذشتگان عبر تآموزی است. چنان که 
خداوند در آیة۱۱۱ از سورة پوسف می‌فرماید: «لقَد ان فی قصَصهم عبر وی ااباب»؛ به‌راستی در 
سرگذشت آنان عبرتی برای خردمندان است. 

پس می‌توان گفت که قصص قرآن. آیینه‌ای برای انعکاس حقایق و عوامل موفقیت و شکست. سعادت. 
شقاوت. سرافرازی و ذلت است. 

در بحث تعذیب دنیوی که برای مفسدان در نظر گرفته شده است نیز خداوند در آیات گوناگونی به ذکر 
سرگذشت مفسدان در امم گذشته اشاره فرموده است که از آن حمله می‌توان به تعذیب دنیوی مفسدان از 
قوم ثمود اشاره کرد که خداوند می‌فرماید: «و کاّ فی المدینة تشه رغط دون فی الارْض و 
لایصُحونَّ»؛ و در آن شهر» له گروهک بودند که در زمین فساد می‌کردند و اصلاح نمی‌کردند. خداوند با 
اشاره به مفسدان این قوم در مقابل مصلحان, در آیات بعد اشاره به تعذیب آنان می‌کند و می‌فرماید: «بنگر 
عاقبت توطنهُ آن‌ها چه شد که ما آن‌ها و قومشان همگی را نابود کردیم؛ این خانه‌های آن‌هاست که به‌دلیل 
ظلم و ستمشان خالی مانده... و آن را نشانه‌ای برای آگاهان قرار داده است.»۲۲ 

۱ رویکرد تخویفی با کید برتبعات اخروی 

بر اساس آموزه‌های دینی ادیان بزرگ توحیدی» خداوند به‌گونه‌ای عادلانه در حهان دیگر بر اعمال و 
نیات همگان داوری خواهد کرد و هر کسی را متناسب با رفتار دنیوی‌اش محاسبه می‌کند. او به هر عملی. 
حتی کوچک‌ترین آن‌ها رسیدگی می‌کند و جزای همگان را خواهد داد و ازجمله. برخی گناهک‌اران را به 
عذاب جاویدان محکوم خواهد کرد.!" در کنار پیامدهای دنیوی, آنچه می‌تواند انسان را از گناه باز دارد و او 


را از آسیب غفلت و گمراهی مصونیت بخشید. آگاهی و شناخت راجم به تبعات اخروی اعمال فسادانگیز 


7 شاذلی, فی ظلال القرآن» ۰1۹٩‏ 

۷ «عالا ایا یک و بعن معک قال طازکم لد ال بل آشم موم تلون» (نمل: 4۷) «ر ان فی ميتسه رفط یسُونّ في ارّض و اوه (نمل: 
۸) «...قَانْطز کیت کان عاقبة کر 1 راهم و قزمهم أَخمَعینَ» (نمل: ۱ «فتلك بیرتهم خاوية با لوا ان ني لك لة لَزم وت (نمل: ۵۲) 

۸ حجتی, «عذاب حاویدان: عدالت و عشق الهی»» ۰۲۳۰ 


علی نژاد و دیگران؛ رویکرد مطلوب مقابلة با فساد در قرآن کریم مبتنی بر خوانشی اخلاقی/ ۲۱۷ 
است. بنای خلقت بر صلاح و اصلاح است. لذا در بعضی آیات. خداوند متعال از عنوان دوست‌نداشتن 
فساد و مفسدان استفاده می‌کند؟" که آیاتی از این دسته‌اند: «و ال لایْحبٌ الفساد» و آیذ شریفة «... و 
نکن الرضٍ ادا وله یج الْمْفسِیَّ»"۳ و...۳۲ که اين ناپسندی و مبخوضیت در قرآن حکیم» 
ملازم با سخط الهی و نشانگر آن است که خداوند نمی خواهد که آن چیز محقق شود" " که در برخی از 
آیات بر کیفر سنگین ایشان در آخرت تأکید شده است. در این راستا می‌توان به آیة ۸۸ سورة نحل اشاره کرد 
که خداوند متعال فرموده است: این کفروا و صَدُوا عن سبیل اللّه دام عَذابا وق الْعذاب بما کٌائوا 
دون »۳۹ زيادتي عذاب آنان بدین سبب است که علاوه بر کفر شخصی راه سایر مردم را نیز برای 
تبعیت از اسلام مسدود کرده و انسان‌ها را از هر راهی باز داشته‌اند که به خدا با اولیای الهی با حزب او 
۳ 

در یه ۳۳ سورة مائده نیز از عذاب عظیم به‌عنوان عقوبت اخروی مفسدان یاد شده است" " که به‌دلیل 
بزرگی جنایت این دسته از مفسدان دلالت بر جمع بین عقوبت دنیوی و عذاب اخروی آن‌ها دارد. ۲۲ 

علاوه بر موارد مذکور, آیاتی درخور اشاره است که در آن خداوند فاسدان را به‌سبب تباه‌ساختن سرمایة 
هدایت فطری؛ مورد لعنت الهی و مستحق منزل‌گاهی ناخوشایند در آخرت معرفی کرده است*" و لعنت در 
این آیات. به‌معنای دورکردن از رحمت است»*" به‌دلیل اینکه حق را کنار گذاشته و در باطل فرو رفته‌اند؛ 


چراکه سرانجام باطل» جز نابودی و هلاکت نیست. "* 
۲ مقابله با فساد در ساحت رویکرد ترمیمی 


خداوند متعال در ارائةٌ راهبردهای مقابله با فساد در کنار رویکرد سلبی مبتنی بر خوف و انذار» به‌منظور 


۹ طباطبایی» المیزان» ۰۷۷/۱۲ 


۰ بقره: ۲۰۵. 

۱ مانده: 16. 

۲ «وابتغ فیما آثاک ال الا الارة و لاس تصیبک من لیا و خسن کما أَحسَی له ایک و ایغ الا فی امرض لاله لیب الْفسدینَ» (قصص: 
0 ۱ 


۳ طوسی. التبیان ۰۱۸۱ 

6 «کسانی که کافر شدند و (مردم را) از راه خدا بازداشتند» به‌دلیل فسادی که می‌کردند. عذابی بر عذابشان می‌افزاييم.» 

6 ابن‌عاشور» التحریر و التنویر» ۰۲۰۰/۱۳ 

«و له ی الضرة عَذابِ عَظیمٌ» (مانده: ۳۳). 

۷ سبزواری» مواهب الرحمن» ۰۲۰۳/۱۱ 

۳۸ «ولذِینَ فصن هد له من بَغد میاه و یقْطعون ما له بهآن ول و دون في الاض ولیک له ال و موه ره (رعد: ۲۵) 
«لَیَ فصو هد له من بَغدٍ میاقه و یعون ما مر ال بهآن بوصَل و دون في الارض آولیک هم اْحَاسرونّ» (بقره: ۲۷). 

۹ ابن‌کثین تفسیر القرآن العظیم )/۳۸۹. 

۰ طباطبایی» المیزان» ۰۳۶۷/۱۱ 


۸ / نشریه علوم قرآن و حدیث. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شماره پیاپی ۱۱۱ 


بازسازی نظام ارزشی جامعه. چهارچوب‌ها و موازین اخلاقی و تربیتی ایجابی را مطرح می‌کند که می‌توان 
از آن به رویکرد ترمیمی تعبیر کرد. همان‌طور که خداوند در آیة ۱۶۲ سورة اعراف می‌فرماید: «... و قال 
موی لاخبه هماژون ای فی قَومی وخ و لا بل الْمفسدینَ»؛ و موسی به برادرش هارون گفت: 
حانشین من در میان قومم باش و (آن‌ها) را اصلاح کن و از روش مفسدان» پیروی مکن. 

موضوع اصلاح در اين آیه» مسائل اجتماعی و حامعه است؛ چراکه هارون(ع)» خود. پیغمبری مرسل و 
معصوم از معصیت و پیروی اهل فساد بوده. پس قطعاً مقصود آن حضرت از این کلام. نهی هارون از کفر 
و معصیت نبوده؛ بلکه تذکر مبنی‌بر عدم‌تأثیر از آرای مفسدان در ادارة امور مردم بوده است.۱* درنتیجه» 
اصلاح هنگامی اتفاق خواهد افتاد که دست عوامل فساد از ادارة جامعه کوتاه شود. بنابراین» رویه قرآن 
کریم برای مبارزه با فساد در رویکرد ترمیمی در دو سطح درخور بررسی است: ۱. تضعیف نظام اراده‌های 
مبتنی بر فساد؛ ۲. تقویت نظام اراده‌های مقابله با فساد. در سطح نخست. خداوند با معرفی بسترهای 
فسادزا و تقبیح آن‌ها درصدد تضعیف اراده‌های فسادزا برآمده و در سطح دوم با تکریم و تقویت بسترهای 
صدفساد و ارائة راهکاره نظام اراده‌های انسانی مقابله با فساد را تقویت کرده است. درادامه» ابعاد گوناگون 
هریک از این دو رویکرد بررسی می‌شود. 

۲« ۱ رویکرد ترمیمی مبتنی بر تضعیف نظام اراده‌های مبتنی بر فساد 

ازجمله راهبردهای قرآن کریم در مبارزه با فساد با رویکرد ترمیمی» از جهتی» برشمردن عوامل فسادزا و 
تقبیح و امر به ازبین‌بردن آن است و از جهتی دیگر» محدودکردن مفسدان است که هر دو با هدف تضعیف 
نظام اراده‌های مبتنی بر فساد صورت گرفته اشتت: 

تدبر در آیات قرآن کریم موجد این رهیافت است که خداوند متعال در گام نخست. به‌منظور تضعیف 
نظام اراده‌های مبتنی بر فساد» به ارزش‌ها و مبانی معرفتی مثر در تکوین چنین اراده‌هایی اشاره می‌کند. 

به تعبیر قرآن کریم. ازجمله مبانی مزثر در تکوین اراده‌های مبتنی بر فساد شرک و هواپرستی است و 
قرآن کریم. مرجع همه اوصاف رذیله را شرک و مبداً همه اوصاف فاضله را ایمان به خدا و توحید خالص 
می‌داند؛ به این معنا که» منشأً فساد و گناهانی که در قرآن و روایات به آن‌ها اشاره شده است به هوایرستی 
منتهی می‌شود و هوایرستی» درحقیقت شرک ربوبی است: «افرآیت من اتخذ الهه همواه»؛۲* خدای انسان 


مفسد» همان هوای او و هوای او همان خدای اوست. ۳؛ 


۱ طباطبایی المیزان ۰۲۳۱/۸ 
۲ حائیه: ۲۳. 


۳ حوادی آملی. مراحل اخلاق در قرآن. ۲۳۵. 


علی نژاد ق دیگران؛ رویکرد مطلوب مقابلة با فساد در قرآن کریم مبتنی بر خوانشی اخلاقی/. ۲۱4 

از دیگر مبانی مزثر در تکوین اراده‌های مبتنی بر فساد. کفر و اضلال بندگان خداست که این مهم. 
جایگاه نگاه توحیدی به مقولة پیشگیری و مبارزه با فساد را نمایان می‌سازد. یه ۸۸ سورة نحل می‌فرماید: 
«کسانی که کافر شدند و (مردم را) از راه خدا بازداشتند. به‌دلیل فسادی که می‌کردند. عذابی بر عذابشان 
می‌افزاییم!» از این آیه استفاده می‌شود: آن‌ها که علاوه بر کفرورزیدن. راه خدا را به روی دیگران هم بستند و 
با عناد و لحاج. کفر خود را تکمیل کردند» عذاب بیشتری را خواهند داشت. به عبارتی دیگر افساد در 
زمین و جلوگیری از تشکیل مجتمعی صالح؛ امری است که پی شآمدنش مستند به ایشان است. زیرا اگر 
افساد و سد اینان نبود» تشکیل چنین محتمعی مترقب و 

کفران نعمت و نسیان یاد پروردگار عالم نیز ازجمله مبانی مزثر در تکوین اراده‌های مبتنی بر فساد است 
که خداوند آن را تقبیح کرده است؛ همان‌طور که خداوند متعال در سورة اعراف می‌فرماید: «وَادکُرُوا اد 
حعلکم خلفاء من بَد عادوبركُم فی الاوض تون من سهولها فصورً و حون الجب‌ال بیوتاً ندرا 
آلاء له و لاغز فی الارضٍ مُفسین»؛** و به خاطر بیاورید که شما را جانشینان قوم عاد قرار داد و در 
زمین مستقر ساخت که در دشت‌هایش قصرها برای خود بنا می‌کنید و در کوه‌ها برای خود خانه‌ها 
می‌تراشید! بنابراین» نعمت‌های خدا را متذکر شوید! و در زمین به فساد نکوشید!» 

حضرت صالح در این جمله» قوم خود را به تذکر و یادآوردن نعمت‌های خدا دعوت می‌کند. همچنان 
که حضرت هود قوم عاد را به آن دعوت می‌کرد. آن‌گاه تمامی تم ها را مرش فاد وا ازهالن هت 
خلاصه می‌کند و عبارت «نعمت‌های خدا را به یاد آورید» که تعمیم بعد از تخصیص؟ * را فرموده و در 
ادامه. نتیجه می‌گیرد: «وّ لاتَْْوا فی ار ُفْسدین.» این حمله عطف بر حمل «فاذکروا» و لازمة آن 
است و ماد «عثی». هم به‌معنای فساد تفسیر شده و هم به‌معنای مبالغه آمده است. ۲؛ 

از دیگر موارد مژثر در تکوین اراده‌های مبتنی بر فساد» کبر و برتری‌حویی است. خداوند در آیهٌ ۶ سورة 
قصص که فرعون را به‌صراحت از مفسدان می‌داند» برتری‌حویی و کبر او را مذمت و تقبیح کرده است.** 

گام دوم برای تضعیف نظام اراده‌های مبتتی بر فساد. مضامینی است که به‌موجب آن خداوند متعال در 
مقام تحدید و کنترل مفسدان و ایجاد مرزبندی‌های مشخص از حامعهة ایمانی است. 


قرآن کریم در آیة ۹6 سورة کهف. درخواست مردم از ذوالقرنین را مطرح می‌فرماید که از او خواسته 


6 طباطبایی المیزان» ۰۳۲۱/۱۲ 
0 اعراف: 4 ۷. 


7 ابن‌عاشور التحریر و التنویر» ۱۷۱/۸. 
۷ طباطبایی» المیزان» ۰۱۸۲/۸ 


۸« فزعزن لگ في ارض و حَعَل لها شیعاً ضیف طانقة منهم یاهع و ينتخبي نام له کان من المسبین» 


۰ /نشریه علوم قرآن و حدیث. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شماره پیاپی ۱۱۱ 
بودند که سدی بین آن‌ها و بین یأجوج و مأجوج که به‌تصریح قرآن از مفسدان هستند. ایجاد کند"* و 
ذوالقرنین که حاکم وقت بود. درخواست آن‌ها را اجابت کرد. تشویق خادمان و مجازات خطاکاران از 
عوامل مهم پیروزی و دوام حکومت است. این» همان اصلی است که ذوالقرنین از آن به خوبی استفاده کرد 
و حضرت علی(ع) در فرمان معروفش به مالک اشتر که یک دستورالعمل جامع کشورداری است.؛ 
می‌فرماید: «هیچ‌گاه نباید نیکوکار و بدکار در نظر تویکسان باشند. زیرا این امر سبب می‌شود که نیکوکاران 
به کار خود بی‌رغبت شوند و بدکاران جسور و بی‌پروا.» در واقع» قرآن بیان می‌دارد که یک حکومت 
نمی‌تواند در خصوص تفاوت و تنوع زندگی مردم و شرایط مختلف آن‌ها بی‌اعتنا باشد و امنیت» نخستین و 
مهم‌ترین شرط یک زندگی سالم اجتماعی است به همین دلیل ذوالقرنین برای فراهم کردن آن؛ 
پرزحمت‌ترین کارها را برعهده گرفت و به مقابله با فساد از طریق محدودکردن مفسدان پرداخت. * 

۲ رویکرد ترمیمی مبتنی بر تقویت اراده‌های مقابله با فساد 

رویکرد قرآن کریم در مقابله با فساده صرفاً متوقف بر تضعیف اراده‌های مبتتی بر فساد نیست؛ بلکه 
ذیل جنبةُ ایجابی هم از چند طریق به تقویت اراده‌های مقابله با فساد پرداخته است. استقرار نظام ارزشی 
مبتنی بر ارادة صالحان نمی‌تواند مادامی که در توازن و نهایتاً در تفوق با اراده‌های مبتنی بر فساد قرار نگیرد» 
در سامان‌دهی مطلوب حیات اجتماعی بشر مزثر واقع شود لذا خداوند متعال در معارف نامتناهی قرآن 
کریم به مزلفه‌هایی رهنمون می‌سازد تا ایین توق از منظر گفتمانی و جریانی حاصل شود. ازجمله 
نمونه‌های آن در آية ۲ سورة اعراف است که موسی برادرش» هارون را امر به اصلاح و اجتناب از پیروی 
روش اهل فساد می‌کند که این پیروی» اعم از مشارکت در اعمال» کمک همراهی و حتی معاشرت با 
آن‌هاست. "* این آیه ببانگر سنت الهی در راستای تقویت اراده‌های مقابله با فساد است. 

یکی دیگر از روش‌های موْثر در تقویت اراده‌های مقابله با فساد. به فعلیت‌رساندن علم و عمل و عبور 
از مرحلهة صرف قوه و استعداد است که قرآن به آن اشاره کرده است. 

بی‌تردید» انسان هم مانند سایر انواع موحودات کمالی دارد و کمال انسان عبارت است از اینکه در دو 
طرف علم و عمل از مرحله قوه و استعداد به در آمده و به مرحله فعلیت برسد؛ یعنی به عقاید حق معتقد 
شود و اعمال صالح انجام دهد که این رویکرد در مقابل شرک و کفر و اضلال بندگان خدا و برتری‌جویی 
است. همان‌گونه که خداوند می‌فرماید: «أَم نع لین ما و عملوا الصَحَات کالمفسدین فی الارضٍ 


٩‏ «قالوا یا تین ان یوج و مَحوج مفسدون في الارض فهل تحعل لک خزجا علی آن نجل بینا و هم سَدا» 
۰ مکارم شیرازی؛ تفسیر نمونه ۵۳۸/۱۲ 
۱ رضاء تفسیر القرآن الحکیم؛ ۰۱۰۷/۹ 


علی نژاد و دیگران؛ رویکرد مطلوب مقابلةٌ با فساد در قرآن کریم مبتنی بر خوانشی اخلاقی/ ۲۲۱ 


رن دق 


نجل امین کَالْفجارٍ»؛ "* آیا کسانی را که ایمان آورده و کارهای شایسته انجام داده‌اند. همچون 
مفسدان در زمین قرار می‌دهیم يا پرهیزگاران را همچون فاجران؟! 

خداوند در این آیه, ایمان و عمل صالح را در مقابل فساد قرار داده و افراد باایمان که کناره‌گیری و 

سوال این آیهء استفهام انکاری است و این معنا را می‌رساند که هرگز چنین نخواهد بود که صالحان و 
مفسدان را مانند هم قرار دهیم. ۳" 

فطرت انسان اگر سالم مانده باشد. این عقاید حق و اعمال صالح را تشخیص می‌دهد و عبارت می‌داند 
از ایمان به حق و عمل‌هایی که مجتمع انسانی را در زمین» صالح می‌سازد. 

پس تنها کسانی که ایمان آورده وبه صالحات عمل کردند و به‌تعبیر خلاصه. مردم باتقواء انسان‌های 
کامل هستند و اما مفسدان در زمین؛ یعنی آن‌ها که عقاید فاسد و اعمال فاسد دارند و نام «فحار». معرّف 
آنهاست. افرادی هستند که در واقع؛ در انسانیتشان نقص دارند. ** لذا انسان برای تقابل با فساد لازم است 
مسلح به سلاح عمل نیک در کنار ایمان باشد. نهایت اينکه» آیة مزبور یکسان معامله‌کردن هر دو طایفه و 
لخوکردن آنچه صلاح این و فساد آن را اقتضا دارد. خلاف عدالت باری‌تعالی معرفی می‌کند و در مقام 
بشارتِ نسبت به برقراری عدالت الهی در برخورداری از حیاتی سعید و عیشی طیب قرار دارد. 

روش دیگر خداوند در قرآن کریم راجع به تقویت نظام اراده‌های مقابله با فساد. عزم جمعی بر تقابل با 
فساد است. غالبا در جوامع انسانی» افرادی بر اثر معرفت محدود خویشء خواهان زندگی حیوانی‌اند که 
اگر آزاد باشند جامعه را به فساد می‌کشند. سنت الهی این است که مردم در جامعه با ارادة خود راه خیر و 
شر را برگزینند؛ اما زمانی که فساد مفسدان از مرز امکان عفو بگذرد» خداوند گروهی از اهل ایمان را برای 
نابودی آنان مأمور می‌سازد. «... و لاف الّه انس بَعصَهْمْ پبخض لفْسَدّتِ ار ص»؛** و اگر خداوند 
برخی مردم را مانع ادامهٌ دشمنی و استمرار فساد برخی دیگر قرار نمی‌داد. فساد سراسر زمین را فرا 
می‌گرفت." " مراد از فساد زمین» مختل‌شدن نظم اجتماع و پیداشدن فتنه و بروز اختلاف است؛ "* توضیح 
۲ ص: ۲۸ 
۳ زمخشری» الکشاف» ۹۰/4. 
6 طباطبایی المیزان ۰۲۹۹/۱۷ 
0 «هرمُوهم ان ال وت ود جالوت ر اه له ملک و الحکُمة و عَمه ما اه و لو لاَفغ ال لاس بَعضهُم بجعض لَمسَدتِ اه و لک له ذو 
فْْل عّی امین »؛ سپس به فرمان خدا؛ آن‌ها سپاه دشمن را به هزیمت واداشتند و داوود (نوجوان نیرومند و شجاعی که در لشکر طالوت بود)؛ حالوت را 
کشت و خداوند. حکومت و دانش را به او بخشید و از آنچه می‌خواست به او تعلیم داد و اگر خداوند. بعضی از مردم را به‌وسیله بعضی دیگر دفع نمی‌کرد؛ زمین 
را فساد فرا می‌گرفت. ولی خداوند نسبت به حهانیان» لطف و احسان دارد (بقره: ۲۵۱). 


7 جوادی آملی؛ تسنیم ۰۷۰۱/۱۱ 
۷. ابن‌عاشور التحریر و التنویر» ۰1۷۸/۲ 


۲ /نشریه علوم قرآن و حدیث. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شماره پیاپی ۱۱۱ 
اینکه» اگر گروهی از اهل صلاح و ایمان در مقابل دفع اشرار قرار نگیرند طغیان و فساد. مردم و سرزمین را 
در بر خواهد گرفت و حامعة انسانی به استیلای افراد ناباب و شرور مبتلا خواهد شد.*" 

اگر جلوگیری مردم به‌وسیلة خودشان نباشد» زمین فاسد می‌شود؛ یعنی خود مردم جلوی فساد بعمض 
دیگر را می‌گیرنده مقلا مردمی که سلطان حلوی فساد و خنایت آنان را می‌گیرد و از ترس قدرت» مرتکب 
جرم و جنایت نمی‌شوند. به‌مراتب بیشتر از آن مردمی هستند که به‌سبب وعد و وعید قرآن و خدا از گناه و 
ارتکاب حرم دمنت بر می‌دارن ۹٩‏ لذا پروردگار نیز در قرآن دفع مفسدان توسط خود مردم حامعه را تأیید و 
تأکید فرموده است که اختصاصی به امور نظامی ندارد و بلکه امور فرهنگی و فقهی و حقوقی را نیز در بر 
می‌گیرد " و در آیة دیگر که در قصيه ذوالقرنین و فساد یلجوج و مأجوج به آن اشاره شد» خود مردم عرضه 
داشتند که پيشنهاد ایحاد سد را به ذوالقرنین دادند که ما در هزین آن مشارکت می‌کنيم" و از این نقل داستان 
تاریخی قرآن تقویت نظام اراده‌های حق‌طلبانةٌ ضد فساد در ذیل رویکرد عزم جمعی تقابل با فساد درخور 
نتیجه‌گیری است. 
۳ مقابله با فساد در ساحت رویکرد تأسیسی 

رویکرد اخلاقی قرآن کریم در مواجهه با فساد. صرفاًمتوقف بر انذار نسبت به تبعات ناگوار و همچنین 
ارائة نظام ارزشی متناسب برای مقابله با فساد نیست؛ بلکه تتبع در مضامین قرآنی؛ موجد این رهیافت است 
که این منبع هدایت بخش, راهبردی را دراین‌باره دنبال می‌کند که در پی آن مناسباتی مبتنی بر اصالت اخلاق 
و ایمان در جامعة اسلامی برقرار می‌شود. مهم‌ترین کارکرد اين مضامین. اران؛ الگویی از جامعه‌پردازی 
است که در آن موازین اخلاقی مقابله با فساد به‌مثابة نهاد و نظام» باورها و ارزش‌ها را متبلور می‌سازد و 
نهایتا می‌تواند در سامان‌دهی یک نظام اجتماعی کارآمد و پویا مزثر واقع شود. 

با تدقیق در آیات قرآن و بایسته‌های حکمرانی برآمده از آن به این نتیجه می‌رسیم که مهم‌ترین روش 
برای مبارزه با فساد» اقامة ارزش‌ها و معارف اخلاقی در سطوح کلان سیاسی و اجتماعی است؛ این مهم 
نیز جز از رهگذر ایجاد تحولات گفتمانی و همچنین تعریف ضمانت‌اجراهای مشخص, ممکن نیست. بر 
اساس این ضرورت» می‌توانيم در تعیین راهبردهای مقابله با فساد از رویکرد سومی سخن به میان آوریم که 
از مولفه‌های پیش گفته برخوردار باشد؛ رویکردی که از آن به رویکرد تأسیسی قرآن کریم تعبیر می‌کنيم. در 
۸ سبزواری» مواحب الرحمن» ۰۱3۱/4 
٩‏ طبرسی» مجمع الیان, 1۲۱/۲. 


۰ جوادی آملی» تسنیم» ۰۷۱۳/۱۱ 
۱. «قالوا یا رن َو و ماو مفسدون في الرض فهّل تجْعَل تک خَزجا علی آن تجعل یتنا و هم سذا» (کهف: )٩4‏ 


علی نژاد و دیگران؛ رویکرد مطلوب مقابلةً با فساد در قرآن کریم مبتنی بر خوانشی اخلاقی/ ۲۲۳ 
راستای تبیین و تشریح اضلاع مختلف این رویکرد که متضمن ارائة راهبردی کارآمد در مقابله با فساد 
است. این موضوع تحت سه گفتار ارانه می‌شود: رویکرد تأسیسی مبتنی بر آموزش‌وپرورش مطلوب. 
رویکرد تأسیسی مبتنی بر نظارت عمومی و مسئولیت جمعی و رویکرد تأسیسی مبتنی بر نظام تقنینی و 
قضایی مطلوب. 

۳ رویکرد تأسیسی مبتنی بر آموزش‌وپرورش مطلوب 

تعلیم‌وتربیت پیوسته به‌مثابة سنگ بنایی تلقی شده که ایجاد فرهنگ‌ها و جوامع متمدن متوقف بر آن 
بوده است."" تکوین احتماعی پویا و متکامل همواره دغدغه‌ای است که جز از طریق نظام تعلیمی و تربیتی 
کارآمد محقق نمی‌شود. امر مهمی که ارکان اصلی آن عبارت‌اند از: ۱. تبیین نظام باورها و ارزش‌ها؛ ۲. 
زدودن نفس و شخصیت انسانی از رذائل اخلاقی و آراستگی به خلقیات ممدوح. 

ناگفته پیداست می‌توان دریافت که رویکردهای آموزشی وپرورشی مناسب» چه نقش و کارکردی در 
نهادینه‌شدن ارادة مبتنی بر صلاح و مقابله با فساد در آحاد افراد ایجاد می‌کند. قبل از تشریح این موضع لازم 
است عرصه‌های مختلف آموزش‌وپرورش مدنظر قرار گیرد. 

آموزش و پرورش به دو نوع تقسیم می‌شود: آموزش‌وپرورش رسمی "" و آموزش وپرورش غیررسمی. * 
در توضیح گونه نخست از آموزش‌وپرورش می‌توان گفت: برخی سازمان‌ها و نهادها هستند که با هدف 
آموزش به افراد در سطح گسترده؛ بر اساس برنامه‌ای از پیش‌تعیین‌شده بر پا شده‌اند*" و خصوصیت بارز 
آن» سازمان‌یافتگی و ساختارمندی و سلسله‌مراتبی‌بودن است." در مقابل» منظور از آموزش غیررسمی. 
نهادهایی همچون مطبوعات تلویزیون و سینماست که فرهنگ و دانش را در روشی غیررسمی از نسلی به 
نسل دیگر منتقل می‌کنند. به بیان دیگر» آموزش غیررسمی به هر نوع فعالیت آموزشی و کارآموزی اطلاق 
می‌شود که سازمان یافته است ولی در خارج از نظام آموزش رسمی تحقق می‌یابد. 

بر اساس انسان‌شناسی قرآن کریم. استعدادهای انسانی جنبه‌های متعدد جسمی, عقلی» عاطفی و 
روحی گسترده‌ای را شامل می‌شود و نظام آموزشی و پرورشی جامع باید بتواند همه این قابلیت‌ها را 
به‌صورت هماهنگ هدایت کند و بخش مهمی از توانایی‌های نهان انسان را از سیر تکاملی خود محروم 
نکیل 1۷ 


۲ حاتمی. حق بر آموزش و تعهدات دولت‌ها؛ ۲ ۲. 
۰ ۳۲۵۲۲۵۵ ۰ 63 
۵۰ و۱0 ۰ 64 
0. پرکان و صالحی نهادینه‌سازی خلاقیت در حامعة اسلامی؛ ۱۳ ۲. 
۲ مشایخ. فرآیند برنامه‌ریزی آموزشی ۱۱. 
۷ خسروپناه» منظومة فکری آیت‌الله خامنه‌ای» ۰1۳۵/۱ 


۶ / نشریه علوم قرآن و حدیث. سال پنجاه و پنجم. شماره ۲. شماره پیاپی ۱۱۱ 

بحث آموزش آن‌قدر در افق دید قرآن کریم حاتز اهمیت است که در آیة ۱۰۳ سورة اعراف» خداوند از 
ضرورت آموزش و تنبه فرعون به‌وسیلهٌ موسی یاد می‌کند و در ادامه؛ با اشاره به نپذیرفتن فرعون و 
همراهانش, او و اطرافیانش را به‌عنوان مفسدان معرفی می‌کند. " رویکرد اين آیه. ضرورت آموزش‌وپرورش 
را برای ما تداعی می‌کند که حتی فردی مانند فرعون که ادعای الوهیت*" داشته است نیز از منظر پروردگار 
عالم نیاز به آموزش و برهان و هدایت دارد. در بستر آموزش‌وپرورش دینی است که جوامع انسانی می‌توانند 
به‌تدریج در فرایند تکاملی حقیقی قرار گیرند و مراحل علم و عمل را یکی پس از دیگری طی کنند و اگر 
بشر بر بسط دايرة دین و معارفی الهی اهتمام می‌ورزید. انتظار می‌رفت کمالات و پیشرفت‌های فردی و 
جمعی را در سطح مطلوبی تجربه کند. ۲ 

جنبه ابزاری تعلیم و آموزش در قرآن در مسیر هدایت و تربیت انسان, در بالاترین و پیشرفته‌ترین سطح 
قرار دارد و ضمن به فعلیت‌رساندن مراتب ابتدایی از استعدادهای انسانی» زمینة نیل به عالی‌ترین مراب 
وحودی او را نیز فراهم می‌کند. توحه به کارکردهای تعلیم‌وتربیت می‌تواند ابعاد آرمانی و عالی نیز پیدا کند 
که مهم‌ترین آن‌ها» پرورش اخلاقی انسان و ایجاد ملکات و صفات اخلاقی پسندیده است؛ موضوعی که 
در ادبیات اسلامی از آن به تزکية نفس(" تعبیر می‌شود و در نصوص دینی به‌عنوان اصیل‌ترین هدف از بعشت 
انبیا معرفی شده است. ۲ در بُعد احتماعی نیز نظام آموزش و پرورش کارآمد. منشأً آثار و تبعات متعددی 
ست؛ ازجمله مهم‌ترین این موارد می‌توان به نقش آموزشوپرورش در توسعه و رشد صحیح جامعه اشاره 
کرد؛ چراکه به نظر می‌رسد ريشة همه نابسامانی‌ها و فسادها و اعوحاحات؛ در تعلیم‌وتربیت نادرست و در 
یک کلام نارسایی‌های تربیتی آدمی است. از این منظر می‌توان گفت: وضعیت یک حامعه در حهات 
مختلف» برایند وضعیت نظام تعلیم‌وتربیت آن است. 

قرآن کریم» تعلیم‌وتربیت را از اهداف ارسال پیامبران الهی دانسته است تا بسیاری از حقایق مکتوم و 
ناشناخته بر مردم را روشن کنند. بر این اساس, در آیة ۱۵۱ سورة بقره خداوند متعال فرموده است: 
(...رسولی از خودتان در میان شما فرستادیم تا آیات ما را بر شما بخواند و شمارا پاک کند و به شما کتاب 
و حکمت بیاموزد و آنچه را نمی‌دانستید. به شما یاد دهد.»۲۳ در آیة مزبور خداوند متعال چهار نعمت را 


در سایهُ بعئت رسول متحقق می‌داند که عبارت‌اند از: ۱. رسول» آیات ما را بر شما می‌خواند؛ ۲. شمارا 


۸ نم نا من بغدهم مُوسی بایانا الی فزعزن و مه فظلموا ها فالظز کف ان عَاقبهة سین (اعراف: ۱۰۳). 

.)۲۹ قال ین تحت لها غري لك مق المسجونین (شعرا:‎ ٩ 

.۷ طباطبایی» المیزان. ۳/۸ 

۱ مقصود از تزکیه؛ پاکسازی و پالایش عناصر فاسد از سالم است و رشد و بالندگی» از لوازم و آثار آن به شمار می‌رود (محمدی ری‌شهری» ۳۲۱). 
۲ شاطری مسئولیت اخلاقی حکومت اسلامی» ۲۲۷. 


۳ «گما آزسلتا فیک وسولامنکم یلو علیکم ابا ریک ویعلمکم الکتاب و الکمة و لمکم تالم تکونوا تفلفون.» 


علی نژاد و دیگران؛ رویکرد مطلوب مقابلةٌ با فساد در قرآن کریم مبتنی بر خوانشی اخلاقی/ ۲۲۵ 

تعلیم‌وتربیت به‌عنوان مهم‌ترین مسئولیت و راهبرد پیامبران در آیات دیگری نیز تکرار شده است. *۲ 
تأکید بر تعلیم‌وتربیت به‌عنوان موضوعی راهبردی در امر رسالت انبیا ازآن‌روست که تشکیل جامعه‌ای 
متعادل که در آن افراد بتوانند با سازش و صفا زندگی کنند و در مسیر سعادت گام بردارند. جز با اصلاح و 
تربیت نفوس ممکن نیست؛ زیرا افراد و خانوادة متزلزل و متلاشی که از تعلیم‌وتربیت و تهذیب بهره‌ای 
نبرده‌اند» نمی‌توانند موحد جامعه‌ای مستحکم و مقتدر باشند. ۲۹ 

2 رویکرد تأسیسی مبتنی بر نظارت عمومی و مسئولیت جمعی 

باوحود اهمیت تداییر حکمرانانه در مقابله با فساد» قرآن کریم دربارة نقش و تأثیر فرهنگ عمومی در 
این خصوص بی‌توحه نبوده است؛ بلکه می‌توان از محوریت ظرفیت عمومی و مردمی در رویکرد تأسیسی 
قرآن کریم برای مقابله با فساد سخن گفت. برای نمونه» خداوند متعال در آیة ۱۱۹ سورة هود»*۲ مقابله‌کردن 
با فساد بر روی زمین و حلوگیری و نهی از آن. استفاده از کمال عقل و قدرت و آموزه‌های بعشت پیامبران و 
اقامهٌ دلیل را در شمار وظایف بندگان دانسته است.۲۲ آية مزبور بر اصلی اساسی در زندگی احتماعی دلالت 
دارد که به موحب آن» صیانت از حامعه از عوامل فساد و تباهی» مادامی مقدور است که طیفی از خواص و 
نخبگان» در خصوص مفاسد. متعهد و مسئول باشند و در راستای تضعیف عوامل این عارضه به مبارزة 
فکری و عملی برخیزند و جامعه را نیز راجع به مخاطرات آن حساس کنند.۲ 

بر اين اساس» می‌توان نهاد امربه‌معروف و نهی از منکر را مهم‌ترین ظرفیتی تلقی کرد که قرآن کریم 
برای ایجاد نظام مسئولیت حمعی مقابله با فساد و نهادینه‌سازی ارزش‌ها و باورهاء فراروی مردم قرار داده 
ست."۲ ازجمله مستندات این موضوع. آیات ۱۱ و ۱۲ سورة بقره است که به‌موجب آن» امربه‌معروف و نهی 
از منکر در حوزة مقابله با فساد کارکرد ویژه‌ای دارد. "" در آية مذکور خداوند متعال ضمن اینکه 


مفسده‌برانگی زبودن رفتارهای کفار مفسد را متذکر می‌شود» ادعای آن‌ها را مبنی بر اصلاح طلبی مخدوش و 


6 «رَبن َبْعَث فیهم وسولا منم یل لیم نات و هم الکتاب و الْجکمَة و یریم ات نت لیر الحکیم.» (بقره: 0۱۲۹ 
لد مق له علیاْموینَل بت فیهم وسولا من آنفسهم تلو علهم یه و یریم و یمهم الکتاب و الْجکمة و ان انوا من قبل آفي ضلاي ثبین.» 


(آل‌عمران: ۱۹ 

۰۵ حوادی آملی» هدایت در قرآن» ۷ 

۰ فل ان من رون من فلکم ولا ی نون عن لاد في اارض لا لا من نا منهم و انبْعالَذینَ طلموا ما روا فیه و انوا مضرمین (هود: 
3 


۷ طوسی؛ النییان» ۸۱/7. 

۷۸ مکارم شیرازی؛ تفسیر نمونه ۰۲۷/٩‏ 

۰۳4۵/۱۱ ابن‌عاشور» التحریر و التتویر»‎ ٩ 

3.۰ قیل هم لافسدوا في الْض او ما تن مُصلخون(۱۱) لا مهم دون و لک لایشعرون (۱۷). 


/ نشریه علوم قرآن و حدیث. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۲ شماره پیاپی ۱۱۱ 


واهی می‌داند. همچنین می‌توان به یه 4 ۱۰ سورة آل‌عمران استناد کرد که بر اساس آن» رستگاران را گروهمی 
می‌دانند که به اقامة امربه‌معروف و نهی از منکر اهتمام دارند."" موضوعی که در آیة ۱۱۰ سوره آل‌عمران نیز 
به آن تأکید شده و در آن اقامهُ امربه‌معروف و نهی از منکر از ویذگی‌های بهترین امت معرفی شده است. ۸۳ 

۳. . رویکرد تأسیسی مبتنی بر نظام تقنینی و قضایی مطلوب 

در مقام تشریح چگونگی تأسیس نظام تقنینی مطلوب. می‌توان به رویکرد قرآن کریم در تحریم و 
جرم‌انگاری رفتاهای فسادانگیز اشاره داشت. قرآن کریم با لحاظ هنحارها و ارزش‌های اساسی و با اتکا بر 
مبانی معرفت دینی» رفتارهایی را ممنوع و برای آن‌ها ضمانت اجرای متناسبی تعیین کرده است. این 
جرم‌انگاری؛ از ضوابط و ملاک‌های مشخصی تبعیت می‌کند که قابلادراک عقلی است. قرآن کریم برای 
حر‌انگاری مصادیق فساد. از ملاک‌اتی از این دست تبعیت کرده است: کرامت انسانی» حمایت از 
ارزش‌های اخلاقی» نفی ضرر. حفظ مصالح اساسی» برقراری نظم اجتماعی» اجرای عدالت کیفری و 
پیشگیری از جرم. "" مصداق‌انگاری فساد به‌مثابة امری مجرمانه» طیف گسترده‌ای از رفتارها و اقدامات 
ناشایست را در بر می‌گیرد. در واقع. شارع مقدس به‌طور مستقیم و غیرمستقیم بسیاری از مصادیق فساد را 
به همگان معرفی کرده که می‌توان با الهام از آن در زمینة مبارزه با فساد. الگوی تقنینی جامعی را پایه‌گذاری 
کرد و به کارآمدسازی آن در زمینةُ فسادزدایی کمک کرد. این مصادیق به‌لحاظ درجه اهمیت در یک سطح 
نیستند و جرم‌انگاری و تعبین مجازات برای آن‌ها باتوجه‌به شدت و ضعف اهمیت آن‌ها صورت گرفته 
است. جرایم علیه تمامیت جسمانی: *" جرایم علیه اموال, *" جرایم علیه امنیت روانی و اعتقادی»"" جرایم 


علیه امنیت عمومی ۲ و جرایم منافی عفت و اخلاق حسنهء"" مجموعه رفتارهایی به شمار می‌روند که 


۸۱ تن منک مه من ی ارو نزو العغژوف و نون عن نکر و ولیک ع شون 

ك کنشم خیر ند أَغرجث لاس مرو روف و تون ن نکر 

۳ دانش‌پژوه و مهریزی؛ «ملاک‌های جرمانگاری در قرآن» ۳۷ 

۸ «و ال ریک میک ِّي جاعل في الارض یه قالو نحل فیها من یس فیها و یفک الماء و تن بخ بخمدک ولقدش لک قال اي َغلم ما 
لاَْلَمونَ ۰ (بقره: ۳۰). 

«من ل سا بیس آو فاد في الْض اما لاس جمینا ۰ (مانده: ۲۲). 

۸۵ «ل ی سَعی في الارض لیفسد فیها هِک لت وال و ال ُحتْ الْسَاد» (بقره: ۲۰۰) 

سورة شعرا: «َفُوا الیل و لا تکوئوا م من المحَسرِینَ» (۱۸۱) «وزثوابالقنطاس لمْستفیم» (۱۸۲) «َلاَخسوا الاس َشیاءفع و لوا في لرض نفسلین» 
(۱۸۳. 

۲ سورة آل عمران: «ل دمص ال وم من للّه الا له رد ال هو لْعزیژ الْحکیم (1۲) فان توا له ليم باْغفسیین» (۲۳) 

«لیَ کرو و صدُوا عَنْ سبیل له راهم دابا توق الاب پما کاثو یفسدُونّ» (نحل: ۸۸) 

۷ ناج لین بَُاربُو له وله ویشعزن في ار فساذا آ و آو یسلا تفع ندیم هم من جلاب آویتقا من ات لت هم جزي 
في ال اوه في الَخرة عَذَاب عَظیمٌ) (مانده: ۲۳) 

۸ سورة عنکبوت: «کُم ون ارجا وتقطعون لبیل ونونَ في نادیم الْمنگر فما ان جواب تزمه لا آن قالا ایا باب اللّه ان گنت من الصایقین» 
(۲) «قال رب انصزني علی الم لْسدین» (۳۰) 
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به‌دلیل اثر فسادانگیز آن‌ها» در قرآن کریم تحریم شده‌اند. 

حرم‌انگاری مصادیق فساد آنگاه موثر است که مفسدان به‌سبب اقدامات خود تعقیب و پیگرد شوند و 
این مهم. جز در پرتو کنش‌گری قضایی» جامهٌ عمل به خود نمی‌پوشاند. در واقع» روابط صحیح بین 
اشخاص و عدالت گستری و فسادزدایی در حامعه زمانی نظم و نسق می‌یابد که دستگاه قضایی کارآمد 
به‌عنوان یکی از مزلفه‌های حکمرانی مطلوب و عیار سلامت جامعه. متولی اجرای آن شود. ازاین‌روست که 
در شریعت اسلامی کمتر مسئله‌ای چون قضا مّنظر و سفارش بوده است تاجایی که برخضی صاحب‌نظران 
علوم اسلامی» قضاوت شایسته و دادرسی عادلانه را وجهة آبروی اسلام*" و اول مسائل دین مبین معرفی 
کرده‌اند. " اینکه در آیة ۱۰۵ سورة نساء قضاوت میان مردم از شون نبی دانسته شده و قرآن نیز مبنای 
برقراری عدالت معرفی شده است. به‌خوبی مزید جایگاه این منصب جلیله است." دامنة رسیدگی قضایی 
رسول(رص). به مسلمانان محدود نشده و در خصوص غیرمسلمانان نیز احرای قسط و عدل تأکند ندیه 
0 

بنابراین» با تدقیق در آیات متعدد می‌توان چنین استدلال کرد که نظام‌سازی قرآنی در مقابله با فساد و 
مظاهر مختلف آن در سطح نهایی؛ آن‌گاه که فرد خود را در معرض ارتکاب فساد قرار دهد با اجرای کیفری 
همراه خواهد بود که توسط نظام قضایی عدالت گستر محقق می‌شود. ازاین‌روست که به همه مردم دستور 
داده می‌شود در برابر احرای عدالت؛ مطیع مینک یه احکام قضایی صادره گردن نهند و همچنین تمرد 
ظاهری و باطنی در برابر آن نداشته باشند.*۹ 


ازحمله مزلفه‌های اساسی در حکمرانی شایسته. مقابله با پديدة فساد است و مواحهة بنیادین با 
آسیب‌های آن فقط از طریق تمهیدات اخلاقی امکان‌پذیر است. تدقیق در آیات قرآن کریم و تتبع در مجامع 
تفسیری مرتبط با آن موحد این رهیافت است که قرآن کریم حداقل در سه ساحت؛ نظام اخلاقی حامعی را 
به‌منظور مقابله با پديدة فساد تدارک دیده است که عبارت‌اند از: تخویفی و ترمیمی و تأسیسی. 


نخستین راهبرد قرآن کریم در خصوص مقول فساد. رویکرد تخویفی است. رویکرد تخویفی» مطلق 


1۷۹ خمینی» تحریرالوسیله‎ ٩ 

۰ خمینی» تحریرالوسیله» ۲۱۲. 

۱«( رن لك الکتاب بالق لحم یلاس بما ار ال و لاک لخانتین خصیماٌ» (نساء: ۱۰۵) 

۲ «و ان حَکَمت قاحکُم ینم القشط لاله یب الْْسطینَ» (مانده: 4۲) 

۳ له یمرک توا لأمانات الی آخلها و [ذا حکُُم بْنَالتاس نْتَحکُموا باعل لاله نعما یَعظکُم به ان للم کان سمیعاً بصیرً» 
۵6 «فلا ور لاومئون حول فیما مجرَُْ ع ایجذوا من آشبهغ رجا معاقَیت و یلوا تنلیما» 
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خطاباتی است که خداوند متعال در هیئت انذار و هشدار» راجع به عواقب امور برای هدایت انسان‌ها 
تشریع کرده است و به‌وسیله آن» داعی لازم بر ترک محرمات و مناهی دینی ایجاد می‌شود. اين مهم در آیات 
قرآن کریم بر دو قسم درخور صورت‌بندی است: تبعات دنیوی و تبعات اخروی. 

خداوند متعال در ارائة راهبردهای مقابله با فساد در کنار رویکرد سلبی مبتنی بر خوف و انذار به‌دلیل 
بازسازی نظام ارزشی جامعه. چهارچوب‌ها و موازین اخلاقی و تربیتی ایجابی را مطرح می‌کند که می‌توان 
از آن به رویکرد ترمیمی تعبیر کرد. رويه قرآن کریم برای مبارزه با فساد در رویکرد ترمیمی در دو سطح 
درخور بررسی است: ۱. تضعیف اراده‌های مبتنی بر فساد؛ ۲. تقویت اراده‌های مقابله با فساد. در سطح 
نخست» خداوند با معرفی بسترهای فسادزا و تقبیح آن‌ها درصدد تضعیف اراده‌های فسادزا برآمده است و 
در سطح دوم با تکریم و تقویت بسترهای ضد فساد و ارائةٌ راهکار. اراده‌های انسانی مقابله با فساد را 
تقویت کرده است. 

در ادامةٌ دو رویکرد گذشته» منبع هدایت‌بخش قرآن کریم راهبردی را دنبال ین کنند که در بی آن 
مناسباتی مبتنی بر اصالت اخلاق و ایمان در جامعة اسلامی برقرار می‌شود. مهم‌ترین کارکرد این مضامین» 
ارائة الگویی از جامعه‌پردازی است که در آن موازین اخلاقی مقابله با فساد به‌مثابهٌ نهاد و نظام» باورها و 
ارزش‌ها را متبلور می‌سازد و نهایتاً می‌تواند در سامان‌دهی یک نظام اجتماعی کارآمد و پویا موثر واقع شود. 

با تدقیق در آیات قرآن و بایسته‌های حکمرانی برآمده از آن به اين نتیجه می‌رسیم که مهم‌ترین روش 
برای مبارزه با فساد. اقامة ارزش‌ها و معارف اخلاقی در سطوح کلان سیاسی و اجتماعی است که اين مهم 
نیز جز از رمگذر ایجاد تحولات گفتمانی و همچنین تعریف ضمانت اجراهای مشخص ممکن نیست. بر 
اساس این ضرورت می‌توانیم سخن از رویکرد سومی به نام رویکرد تأسیسی به میان آوریم که از مولفه‌های 
پیش گفته برخوردار باشد. 

بر اساس بررسی انجام‌شده» ازحمله رهیافت‌های این نوشتار می‌توان به اين موارد اشاره کرد: ۰۱ پویایی 
و تکامل نظام آموزش‌وپرورش و تبدیل آن به نظام تعلیمی و تربیتی کارآمد به‌صورتی که ارزش‌ها و باورها 
در افراد نهادینه شوند. 

۲ از ظرفیت‌های قانونی» برای جرم‌انگاری عادلانه و ارزشی مصادیق فساد و تلازم آن با منطق حقوقی 
پویای قرآنی استفاده شود. 

۳ فعال‌کردن ظرفیت مسئولیت جمعی جامعه و زمینه‌سازی نقش‌آفرینی عموم مردم در مقابله با فساد. 
از دیگر رهاوردهای قرآنی است که باید احرایی شود. 

اتخاذ موضع فعال در مبارزه با فساد و ایفای نقش پیشگیری با شناخت بسترهای فسادزا نیز از 


علی نژاد و دیگران؛ رویکرد مطلوب مقابلاً با فساد در قرآن کریم مبتنی بر خوانشی اخلاقی/ ۲۲۹ 


کارویژه‌های قرآن کریم برای نظام قضایی مطلوب است. 
همه این موارد و بیش از اين‌ها. ازحمله رهیافت‌هایی است که می‌توان در زمینة رویکرد مطلوب مبارزه 


با فساد» از منبع لایتناهی قرآن کریم برداشت کرد. 
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رطم‌مج‌مناطانظ 4عندمم‌ناممد:1 
75-6۰ ,2018/1396 ,151 .مه تطعتخطلی تحطلتصجملوو . طقصه) آبدرهه ۲ «قمش بصرهعت آظ! رتلمصصعجت) له ۸4 
0۰ هل تفه اه مقلشله ۲2۲ نافوط عون له ۶ وتعتله .طعللمه فطم حطز صفععاط ,تیهام 
227 بط عمقتلصتتک چم ول تود؟ دب لهعز۴؟ طعنطی ححل طقطک تمقیص‌ابا؟ تطعمدا" .طتطقل تیاو 
1-3۰ ,2016/1394 و2 خحطتط ز هنز تج زلقسا( ده ترقاوت تنعل 
۷/۵۵۵7 ۷۵ طون ترلصحصلمه ر"مجسج عم صهمنصل حقط‌ها۱ .عمط طه۱۵ رطاقطه۷ رطت‌طعهم‌طعنمع1 
,27-8۰ ,2013/1392 ۲عصصصیه 2013/139172 تعنص رک-14 .مط و5 ۳۲ ادا وتوند 
رتمک مقس تور تلد عم لعمن؟ مق تمحمنطموم م۱ .تک طنصتج ۱2 مطنتجاه مطن‌هعتطه)ه۲ 


35-۰ ,2019/1397 ,34 ,0ظ ر9 ۲۲۰ زور7 بوچ ت۷۵ 


علی نژاد و دیگران؛ رویکرد مطلوب مقابلةٌ با فساد در قرآن کریم مبتنی بر خوانشی اخلاقی/ ۲۳۱ 

بتصقاع] 212 طمعرجر۲] نلورصنظ خصمتطه 1 ,وجلعل ت-صهطلو حلنووقو ون مور ۸7 صدادطته بلنقم ۳۲2020 
7/۱۵۳/۵ 

۰صحعباط1 خصوتطه۲ ,ول جاور( نطو 72 ۷۵ طوتعتسگ روط 112 .تطهعتلنه 47نطع2 طزبتصت)۷ ده ت0ج۱2 ,تصه/۲۱2 


۶/0۱۳۱ 


,۷۲۰9 تصقلیک کلفعلو قلعت طموط رطعم ر تطقلا مطع؟ دب ما1 :مقلعر دیش طنلجععمطه رتلدزنا۲ 
215-۰ ,2018/1396 عطندوو ر1 .0 

,1999/1420 طمم -له لتق له معنععه ۱/۵ تاسفط موه مر تم سنطع؟ 4مصصمطن۱ قطفق صطا 

تا لاه عتروه/2 صدری۸ -عنی؟ صطز فحصطم رعع؟ حط 

,198/1419 .صقل 3 تلم موجه لفط تچ اه تمقمیل له جع عفصتا؟ حطذ 2 جوا بتتطاف؟ حطا 
مور ر 4قعز۴ تجطنان‌مه۱۷6 عقل طنطنمعل فصعطن له تیمودنا تطمعزلط عم 4قعز۳ عفن قلطم رتعطاقصتطهتط1 
.1-9 ,2005/1383 مفحصحطدظ .تصقاعا جخسطه منازه۱ تححط نت حول مهللا حعووی نو زور۸ 

۰ دقع نیج ,مقتی0) عم ادرچ لگ تست تمجیم0 ۱۷2۵0 1262 بطدالق قطه؟ تانهق؟ تسه[ 
خحهه نیج مقعبع و وتلطله ۸/۵۵28 تج نومیم 2/۲ مد طملله فطه؟ انهق تقدسه[ 
۳۷/۵ 
خجعظ نوج مقس عمك وجلطله لنطقبه/ +صتم تنمچنیم 1/22۶ عقد طدالم قطه تانهق تسه[ 


(20139۰ 


11 جع جهیج ,تیم تمقیی) 12 معط .طمالم دم لتق 27207[ 

4 5 تصرحهنط1 صقص] نسقمم تطوعآ و۷ صتجصه1 زرحطمعزععه ۱۷۵ .1 علولتعه۲۲۷ 2 تمد جقللم طقظ رتصرمعصط1 
تاحبقدمننما خصقصنوع۹ نحطه؟ ترولتمتصقیل( لقلل عم تملز ترصقجمه/ا ,موحعن اه 4ط۸ رطقصهم قعنط؟ 
6۰ -.«2اع1 ترحطنطعتکصه ۷۵ همعطنه؟ طمعطعنطتطیوظ 

4 ۲۵۰ تصقآع] اه حانیااه عع تصفعطع؟ ,طممت‌هب تلو تجعاط رتمقیتطک صنعق‌اه/۱( 

تتطتصحصوظ مب طفنطتطتوط تمهصنیعک تمعیطع! صفتتقهق تصطتصقصمظ تلممر‌هیه۴ طنهتبمط رطلرقطمه]۷ 
6۰ رونت مس 

۰ ,7مطقاع1-له صفلش له متلم)۱ خیم .لعس/ره م۸۸22 .فمصصمج) رتتطفطگ رن تمصصمجن/ 

له طحصوالش اه تقو تتطععلط تمعم‌لیه)۱ بل .یله مجبل له قصجلت ۶ وتوطد1 2 .صمعدک رتدلماج۱ 
6۰ ۷۲۷05۲۵2۷۲[ 

۰ 1612۱ معط نینج( :صحعطه1 .مولعم رد7 .صدعدا! ردکمون ۷۲( 

خصمنطه ۲" تصقلوا دلانود حول )و حوجلمط تعمعطلتمتل2ط۸ بلجدر رتطنلعک 4مصصمجن)۱ و۲ صرهعت رصق‌اوظ 


۰ ,127 زرسطنطوته م۸ ۷2 عصفطنه۴ طهعطمنطتطعو۲ 


۳۲ ,/ نشریه علوم قرآن و حدیث. سال پنجاه و پنجم. شماره ۲. شمارة پیاپی ۱۱۱ 


۰ ,8و۸ جرمعنآ ترط 4عتمآعصما تیوک تون 

4مصصموطه)۱۷ خمقطن تصمیطه1 مجتیل له طتیدیلی زا اجلج 2۳ ,لمجصعطه۱ موز صرهعظ رتصقطهلوا طنطهق۴ 
۰ 1127 رد6 

نا مصصق له درتجن(اه خخ ریک له .لو حقمنکلله ملد 1 :تیاه میم 2 نتعع17 .4تطعم؟ ممصصعجن)۱ رجهنظ؟ 
۰ 1-1120 

,4 77۲۲ اجه توظ .مقیب له تتملد1 ۶ محمبم له ۸/۳ له 4ط۸ رکدعطمه 

۰ ۱14527 تصیم) .تیاه مقتبل له م72 .صنطق‌ط؟ صطا فمصصمطه) رعقتتطک متناتاه 924 

.4 .عمط که م1۲ خیصتعظ .مرسمه له ۶ ,هنطجیط؟ صطذ صتناله میم 4نورمک رتلنط‌عطه 

تحطنطه‌تمه ۷۵ عصمطنه۳ طحمطعنطت‌طیوظ نصمیطه؟ تلع تعمست‌لبل تودا(۸ مرلتع/ا حعالم طقظ رحنقطه 
۰ -7 512[ 

۰ ,عبط متوقل تحمتطه؟ ,موی اه و7 ۶ مقرجت اه مزولار -حمعداط حطز لوط تمتعطه 

۰ -,تصصقآو]-له عطفه اه معععه ۱۷۵ نهنم) .مقتب له و7 کا مقع 2 .صردعنظ معط رتروطم2طه ]1 
.0 تطمیم اه طلقتت له حرط عو۲ تظ .مقیی له و7 زا مورطر1 2۳ .صحعدظ صط 4حصصعطت)۱ رتعت ]" 
۲اه طقز ۷۷ ۶ وله مق مد لت2محگله وتقودل مه اقطمی اه ححصلا؟ صطز فقصطها رتعطعط‌لمهم2 


تطمیش له طقانک1 له عوظ تانسته 


